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 آزادیحجاب کے پ ار 

د مکالمہ دی   عورت، اختیار اور اخلاقی خودمختاری کا اسلامی و ج 

Beyond the Veil: Women’s Agency, Freedom, and Moral 

Autonomy in Islamic and Contemporary Thought 

 

Abstract 

This article examines hijab through the interconnected questions of women’s agency, 

freedom, moral autonomy, religious commitment, gender justice, and cultural power. 

It rejects two reductive assumptions: that veiling necessarily signifies female 

subordination, and that unveiling necessarily signifies liberation. The study argues that 

Islamic moral discourse addresses women as responsible moral agents and situates 

modest dress within a wider ethical framework that also regulates male and female 

gaze, sexual conduct, speech, dignity, and social interaction. In dialogue with 

contemporary feminist discussions of relational autonomy and scholarship on Muslim 

women’s religious agency, it distinguishes voluntary religious commitment from 

coercion and emphasizes that agency cannot be identified simply with resistance to 

inherited norms. The article also considers the opposite form of coercion in which 

women are pressured or legally compelled to remove religious dress. It concludes that 

a defensible account of freedom must take women’s reasoning, conscience, education, 

security, and capacity for meaningful choice seriously. Hijab, therefore, should neither 

be romanticized as automatic liberation nor dismissed as automatic oppression; its 

ethical significance depends on the agent, the normative framework she accepts, and 

the social conditions in which her choice is formed and exercised. 

Keywords: Women, freedom, hijab, chastity, authority, moral autonomy, human 

dignity, women's education, religious virtue, gender justice 
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 خلاصہ

انی اختیار، جسمانی خودمختاعورت، آزادی اور حجاب کا مسئلہ عصرِ حاضر میں محض لباس کا مسئلہ نہیں رہا؛ یہ 

س

ری، ذہبی  واستگی،، اخلاقی مہ  داری، نفی ان

 میں حجاب کبھی عورت کی محکومی کی علا

ث

د مباح دی  ، انصاف اور تہذیبی اقتدار کے پ اہمی تعلق کا ای  پیچیدہ فکری سوال بن چکا ہے۔ ج 

 
س

، کبھی ذہبی  اختح

 

مت،

زاحمت، کبھی ماتی انتخاب اور کبھی اخلاقی

س

د علمی کبھی م دی  زر رہے ں ج   خود تشکیل کے وسیلے کے طور پر تعبیر کیا گیا ہے۔ ج 

 

 العات ت خود اس دو س  آ آ ب ھ 

ت

 

زاحمت کی علامت،

س

ا تھا پ ا لازمًا م

 

 کو متعدد تحقیقات نے مسلم ت،میں پ احجاب عورت کو پ ا تو مجبور مظلوم سمجھا جاپ

 

 خواتین کی ذہبی  واستگی،، خود اختیاری اور عملی فاعلی ت

 زپ ادہ پیچیدہ حقیقت کے طور پر پڑھنے کی ضرورت پر زور دپ ا ہے۔

ز پ ابندی  آ رہا س ہے، پ ا آزادی اپنی عقل، ضمیر ا
 
ا ہے: کیا آزادی کا مطلب ہ

 

ِ نظر مقالہ اس سوال کو ای  مختلف بنیاد پر قائم کرپ ز ر منتخب اخلاقی اصول کے وزھ 

ام ہے؟ اسی طر

س

 ہے، بکہالعبق خود کو منظم کرنے کی قدرت کا پ

 

ا درت

س

 حدوود کرپ

 

زب م میں لے ح  کیا حجاب کو رفف عورت کے لباس ی

 

زآا اپنی اخلاقی ھ

 

 آ

اا بے حجابی اور گھر میں رہنا لازماً حجاب ہے؟ کیا ذہبی  پ ات

س

ن
کل

س

ن
ز 
 
  کا حکم دیتا اور پھر عورت کو؟ کیا گھر  آ پ اہ

 
 بندی اور سماجی جبر ای  ہی چیز ں ج؟ اورمرد کو نگاہ کی تہذی

ا کس اصول پر آزادی کہلائے گا

س

ارنے پر مجبور کرپ

 

ا اس کے اختیار کی نفی ہے تو ا آ حجاب اپ

س

 ؟اگر عورت کو حجاب پہننے پر مجبور کرپ

 عقل و ارادہ اور اپنے اعمال کی مہ  دار شخصیت
ِ
 پہنچتا ہے کہ اسلامی تصور میں عورت ای  کامل اخلاقی مخاطب، صاح 

 

اسی  ہے۔ حجاب مقالہ اس نتیجے ی

انی وقار اور جنسی تعلقات کی تہذ

س

ز ہے   میں مرد کی نگاہ، عورت کی نگاہ، لباس، گفتگو، معاشرتی حدود، ان

س

 
امل ں ج۔ اس وسیع اخلاقی نظام کا ای  ج

ث

  ت  م
 
ی

زار دینا دونوں تصورات کو مسخ کردیتا ہے۔ حقیقی مسئلہ لباس  آ

 

اا کے تصور کا ہے: کیا عورت لے لیے حجاب کو قید، اور آزادی کو بے قیدی کے مترادف آ

س

 ان

 ہے، پ ا ای  مستقل اخلاقی شخصیت جسے اپنے

 

خالق، اپنے ضمیر اور اپنے انتخاب  اپنے جسم کی محض نمائش گاہ ہے، کسی مرد کی ملکیت ہے، رپ استی نظریے کی علامت،

ا ہے؟

س

 کے سامنے جواب دہ ہوپ

 :تکلیدی الفاظ

، نفی انصاعورت، آزادی، حجاب، عفت، اختیار، 

 

انی وقار، تعلیمِ نسواں، ذہبی  فاعلی ت

س

 فاخلاقی خودمختاری، ان

 منہج تحقیق اور حدود العلعہ

زآنی آپ ات کو اا کے تفسیری سیاق میں پڑھتے ہوئے فقہِ اما

 

ا ہے۔ آ

 

میہ  کے منتخب صاددر  آ عورت کی یہ العلعہ تحلیلی، تقابلی اور بین المتونی منہج اختیار کرپ

 رابطہ جاتی خودمختاری، ذہبی  فااخلاقی و 
 
د کیے گئے ں ج۔ اا کا تقاب

س س

 اور پ احجاب مسلم خواتین  آ قانونی شخصیت، نگاہ، عفت اور لباس کے بنیادی تصورات اج

 

علی ت

، مساوات، وقار ا  
 
د فلسفیانہ و سماجی العات ت  آ کیا گیا ہے۔ بھارتی قانونی تنازعے کا مکر رفف آزادیِ ذہہ دی  ر تعلیم کے پ اہمی تعلق کی مثال ومتعلق منتخب ج 

صاا، نہ کسی انفرادی صورت کا فتویٰ پ ا قانونی
ق

 

ست
زئیات کا ا

س

 
زہ عورت کے کے طور پر ہے۔ مقالہ نہ تجربی میدانی تحقیق ہے، نہ حجاب کی تمام فقہی ج

 

 شوررہ؛ اس کا داھ

 اختیار، اخلاقی مہ  داری اور تہذیبی تعبیر کا اصولی تجزیہ ہے۔

 سر پر کپڑا ہے پ ا تہذیبوں کا سوال؟ عورت کے تمہید:

ا جتنا ای  مسلم

 

د دنیا میں لباس کا کو س ٹکڑا اتنے فلسفوں، سیاستوں اور تہذیبی دعووں کا بوجھ اپنے اوپر نہیں اٹھاپ دی  د ج  ای 

ث

 عورت کا حجاب۔ کسی نگاہ میں وہ م

، کسی کے لیے انکار ایماا ہے، کسی میں جبر؛ کسی

 
س

زدی   ،کے لیے اختح

س
س

زدی  اسی آزادی کا اہارر۔ یرتت یہ ہے عورت کی آزادی کاکسی کے ھ

س
س

 تل،، اور کسی کے ھ

 کہ اس شور میں ت  عورت کے پ ارے میں بولتے ں ج، مگر کبھی کبھی عورت خود ت   آ کم سنی جاتی ہے۔

ا ہوگا“دوسری کہتی ہے: ”تتمہیں یہ پہننا ہی ہوگا۔“ای  قوت ا آ کہتی ہے: 

س

ارپ

 

پہلی نے اس کے لباس کو اپنے اختیار کا میداا ”ت۔اگر تم آزاد ہو تو ا آ اپ

 بناپ ا؛ دوسری نے بھی۔ رفف حکم بدل گیا۔ عورت کہاں گئی؟
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اا کسی حکم کو رد کرسکے، پ ا یہ بھی آزا

س

ا ہے: کیا آزادی کا مطلب رفف یہ ہے کہ ان

 

دی ہے کہ وہ سوچ سمجھ اسی مقام  آ اس مقالے کا بنیادی سوال پیدا ہوپ

   آ اوتوت یشہ آ آزادی ہے اور ذہبی  ازامام لازماً امیمی،کر کسی حکم کو قبو
 
پھر تحقیق پ اقی نہیں رہتی۔ اور اگر ت،دپ ا گیا ہی  ک کرتو نتیجہ لے ل کرے؟ اگر ذہہ

   آ نسبت دی گئی ہے، تو وہاں بھی عقل کے دروازے بند ہوگئے۔
 
ز ذہبی  رسم کو محض اس لیے عادلانہ تصور کرلیا جائے کہ ا آ ذہہ

 
 ہ

ا ہے

 

ی جائے۔ :صحیح راستہ دونوں کے درمیاا  آ گزرپ

س

ھت ن
 
چ

ام پر اس کی ذہبی  آواز 

س

ام پر خاموش کیا جائے، نہ آزادی کے پ

س

  کے پ
 
 نہ عورت کو ذہہ

 بے قیدی پ ا خود اختیاری؟۔ آزادی: 1

تآزادی“ زین الفاظ میں  آ ہے، مگر یہ لفظ جتنا دلکش ہے، ”

 

د سیاسی و اخلاقی زپ اا کے مقدس ھ دی  اا پر اتناج 

س

 ہی ہم ب بھی۔ اگر آزادی کا مطلب یہ ہو کہ ان

اا کو بعض غذاؤں 

س

ا ہے، طب ان

 

 روتی  ہے، لم  آکو س پ ابندی نہ ہو، تو کو س مہذب معاشرہ آزاد نہیں۔ قانوا تل،  آ روکتا ہے، معاہدہ وعدے کا پ ابند کرپ

ا ہے، محبت بھی مہ  داری پیدا کرتی ہے، 

 

زاپنے اصول کا پ ابند کرپ
 
ا ہے، مگر وہ ہ

 

  حد کو امیمی نہیں مجھتی۔اور ماں کا بچہ اس کی آزادی حدوود کرپ

اا ا

س

ز پ ابندی آزادی کی نفی نہیں۔ اصل سوال یہ ہے کہ پ ابندی کس نے عائد کی، کس دلیل  آ، کس مقصد کے لیے، اور کیا ان
 
 عقل پس ہ

ِ
 آ ای  صاح 

ا ہے؟ یہاں آزا

 

ا ہےاخلاقی شخصیت کی حیثیت  آ قبول کرپ

 

 اپنی زندگی کے پ ارے میں عقل، ضمیر اور معتبر اخلاقی اصول کی :دی کا زپ ادہ پختہ تصور سامنے آپ

 روشنی میں فیصلہ کرنے کی قدرت۔

اک امیم وہ نہیں   کے ہاتھ بندھے ہوں، بلکہ

س

د ت   آ خطرپ ای 

ث

 ہے۔ اور م

 

 وہ ہے جسے اس تعریف میں آزادی خواہش کی بے لگامی نہیں؛ خود پر حکومت،

 اپنی خواہش، پ ازار، شہرت، خوف پ ا سماجی دپ اؤ اس طرح  چلا رہے ہوں کہ وہ ا آ اپنی آزادی سمجھتا رہے۔

ز انتخاب آزادی ہے؟2
 
 ۔ کیا ہ

ا ہے۔ اگر ای  عورت اپنی مرضی  آ حجاب پہنتی ہے تو کیا یہ آزاد انتخاب

 

د تصورِ آزادی کے سامنے ای  مشکل سوال کھڑا ہوپ دی   ہے؟ اگر وہ اپنی یہاں ج 

ز انداز امرضی  آ حجاب نہیں پہنتی تو؟ اور اگر دونوں صورتوں میں خانداا، معاشرہ، ذہبی  ماحول، مرائعِ ابلاغ، حسن کا پ ازار اور طبقاتی دپ اؤ 

ث

س کے فیصلے پر اھ

 کہاں ہے؟”تخالص آزاد انتخاب“ہوں تو 

، تعلیم  
 
ا۔ ہم زپ اا، خانداا، تہذی

 
س

 
اا کا کو س انتخاب خلا میں نہیں ب

س

 اقدار کے اندر رہ کر انتخاب کرے  ں ج۔ اسی ، نس،، معای  صورتِ حال اور اتماعیان

د فلسفیانہ ادب میں  دی  انی خود اختیاری کو سما”ترابطہ جاتی خودمختاری“لیے ج 

س

جی روں ں  آ پ ال ا ا ک کرکے نہیں سمجھا کا تصور سامنے آپ ا ہے،   کے العبق ان

 پر ہونے والی تحقیق نے خاص طور پر یہ سوال اٹھاپ ا ہے کہ کیا خودمختاری رفف مرجاسکتا۔ مسلم ذہبی  خواتین کی فاعلت

 

ام ہے، پ ا کو س ی ت

س

وہ  اقدار  آ اوتوت کا پ

 کا اہارر کرسکتی ہے۔

 

عورت ذہبی  اخلاق کو اختیار کرکے بھی حقیقی فاعلی ت

1

 

اس عورت کا تعلق  :دی؛ بلکہ اصل سوال یہ ہےحجاب = جبر پ ا حجاب = آزا یہ سوال حجاب کی بحث کو بہت بدل دیتا ہے، کیونکہ اب معاملہ محض یہ نہیں کہ

 حجاب  آ کیا ہے؟

 ۔ عورت: اخلاقی مخاطب، نہ مرد کا حاشیہ3

انی قدر کا بنیادی معیار نس، نہیں، تقو

س

زآا ان

 

اا کی بنیاد میں عورت اور مرد دونوں اخلاقی مہ  داری کے حامل ں ج۔ آ

س

زار دیتایٰتاسلامی تصورِ ان

 

 : ہے آ

                                                 

زی 1

س

ز

س

ن کن
م

ا 

س

ی۔ دیکھیے: کیٹریوپ

 

ھن
ی ک

دا کرکے نہیں د زد کے اختیار کو سماجی روں ں، اداروں اور اختختی ساختوں  آ ج 

س

ی اسٹولجار، مرتبین، ارابطہ جاتی خودمختاری آ

ل

 

 ن
ت

س

ی

، پ الخصوص ور 

۔

ث

 2000 ابتدا س مباح

Relational autonomy analyses agency within social relationships, institutions, and identity-

forming conditions. See Catriona Mackenzie and Natalie Stoljar, eds., Relational Autonomy 

(Oxford University Press, 2000), especially the introductory chapters. 
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زدی  تم میں ت   آ زپ ادہ پ اعزت وہ ہے جو ت   آ زپ ادہ پرہیزگار ہے۔.  “إِن َّ أَكْرَمَكُمْ عِندَ الل َّهِ أَتْقَاكُمْ 

س
س

اللہ کے ھ

2

 

ات

 

ابع نہیں رک

 

 ۔اور اہلِ ایماا کی اتماعی اخلاقی مہ  داری بیاا کرے  ہوئے عورت کو محض مرد کے پ
مومن مرد اور مومن عورتیں ای  دوسرے کے رفیق و مددگار ں ج۔ “مُؤْمِنَاتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِيَاءُ بَعْض  وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْ 

3

” 

گھر کی ای   یہاں عورت مخاطب ہے، مکلف ہے، فیصلہ کرنے والی ہے، ثواب و عقاب کی مستحق ہے، اور لم و عمل کی مہ  دار ہے۔ ایسی عورت کو محض

زآنی شخصیت کو گھٹا دیتا ہے۔ وہ شخص ہے، شے نہیں۔ اس کی عفت بھی اس کی اپنی اخلاقی مہ  دارمحفوظ شے 

 

ی ہے؛ کسی مرد کی ملکیت کی سمجھ لینا اس کی آ

 حفاظت نہیں۔

 ۔ حجاب کی بحث عورت  آ کیوں شروع ہوتی ہے؟4

 غور تہذیبی سوال ہے۔ حجاب کا مکر آے  ہی گفتگو عورت کے لباس  آ
ِ  
زب م کیا ہے؟ سور  نور میں لے  شروع ہوجاتی ہے، مگریہ ای  قاب

 

زآا کی ھ

 

 آ

زماپ ا

س

 . ل ل ِّلْمُؤْمِنِينَ يَغُضُ وا مِنْ أَبْصَارِهِمْ وَيَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ قُ:    آ

مومن مردوں  آ کہہ دیجیے کہ اپنی نگاں ج نیچی رکھیں اور اپنی پ اک دامنی کی حفاظت کریں۔

4

 

زماپ ااس کے بعد 

س

ر اور مومن عورتوں  آ کہہ دیجیے کہ اپنی نگاں ج نیچی رکھیں او . وَقُل ل ِّلْمُؤْمِنَاتِ يَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصَارِهِن َّ وَيَحْفَظْنَ فُرُوجَهُن َّت:آ

اپنی پ اک دامنی کی حفاظت کریں۔

5

 

زب م بہت معنی خیز ہے۔ اخلاقی نظم عورت کے جسم  آ شروع نہیں ہو

 

ہوا، پھر عورت کی نگاہ، پھر لباس۔ اس لیے  مرد کی نگاہ  آ شروعتتتتتتتتتت،تایہ ھ

اقص ہے۔ حجا”تعورت کتنی ڈھکی ہے“اسلامی تصورِ حجاب کو رفف 

س

 مرد بھی اس کا مخاطب ہے۔ت،تب ای  دو طر ا اخلاقی نظام ہےمیں سمیٹ دینا پ

 ۔ حجاب اور خانہ نشینی: دو ا ک تصورات5

ز کتی سکتی ہے اور اپنےحجاب کو خانہ نشینی کا مترادف سمجھنا
 
ارور  اور ی خلمی ے۔  ہے۔ ای  عورت گھر  آ پ اہ

 

لباس و کردار میں حجاب کی پ ابند ہوسکتی   ای  پ

 شرکتِ  تتتتتتتتتتتتت،تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتب  آ حرووم ہوسکتا ہے۔ پس حجاب ہے، اور کو س شخص گھر کے اندر رہ کر بھی اخلاقِ حجا
ِ
عدم

 نہیں۔

 

 اتماعی کی مساوات درت

اریخ میں خو

 

ِ اتماعع اور مختلف معاشرتی مہ  داریوں کی متعدد صورتیںاسلامی پ

 

دمت،

س

، عبادت، ج

ث

 
ِ حدی

 

 
 موجود رہی ں ج۔ خود اتین کی تعلیم، تجارت، روای

، ملکیت، عقد، تعلیم اور دیگر معاملات میں عورت کی مستقل قانونی شخصیت تسلیم کی گئی

 
س

زوح

س

د و آ زی 

س

اا نہیںشری احکام میں ج

س

ن
کل

س

ن
ز 
 
اصل  ت، ہے۔ اصل سوال پ اہ

                                                 

، الحجرات  2تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت
 
انی قدر کا معیار 31:94القرآا الكري

س

 ان

 

 
ز۔ آی

 
زار دیتی ہے؛ اس  آ ہ

 

فقہی  تقویٰ آ

زق کے خودکار خاتمے کا دعویٰ نہیں کیا جارہا۔

س

 پ ا سماجی آ

The Qur’an, 49:13, grounds human honour in taqwa. The citation does not by itself erase 

every juridical or social distinction. 

تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت3
 
 9::1تتتتتتتتتتتتالقرآا الكري

The Qur’an, 9:71 

، النور تتتتتتتتتتتتتتتتتتتت4
 
، 03:42القرآا الكري  ززس 

لطن
اا؛ ا  
 

 

، ال و س 
لط
۔؛ نیز دیکھیے: ا

 

 
زاا، میلِ آی

س

 ز
من
ل

، ا  

 

طن ااطبائ
ل
اا؛ ا  
 
 مجمع ال

The Qur’an, 24:30; see also al-Tusi, Al-Tibyan; al-Tabrisi, Majma‘ al-Bayan; and al-

Tabataba’i, Al-Mizan, commentary on this verse. 

ت5تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت
 
 03:49تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتالقرآا الكري

The Qur’an, 24:31  
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ا ہے۔

 

ز نکلا جائے۔ یہی اصول مرد پر بھی لاگو ہوپ
 
سوال یہ ہے کہ کس اخلاق کے ساتھ پ اہ

6

 

زق: حفاظت اور حبس6

س

 ۔ ای  اہم آ

پ ا جائے کہ کہیں وہ غلطی نہ دکسی شخص کو محفوظ رکھنا اور ا آ محبوس رکھنا ای  چیز نہیں۔ اگر عورت کو رفف اس اندیشے  آ اتماعی زندگی  آ کاٹ 

ے کی کافی دلیل ہے تو مرد بھی اخلا ،تو سوال اٹھتا ہے کرے

س

ی

س

ت
 
ن
 ھ
چ

اہ کا امکاا آزادی 

س

 قی غزشش  آ محفوظ نہیں۔کیا یہی اصول مرد پر بھی لاگو ہوگا؟ اگر گ

ا نہیں۔ پ اک دامنی دیوار  آ پیدا نہیں ہوتی۔ 

س

ا ہے، خیر کے امکاا  آ بے دخل کرپ

س

اا کو فاعِل خیر بناپ

س

گر پ اطن میں اخلاق نہ ہو تو بند ااخلاقی نظام کا کام ان

ا۔ یہی وہ  ہے کہ تعلیمِ 

 

داتِ خود بے حیا س نہیں بن جاپ

س

، اور اگر کردار مضبوط ہو تو پ ازار ی 

 

اا کو پ اک نہیں بنا سکت

س

خلاق، ضبطِ نگاہ، انتخابِ ماحول ادروازے بھی ان

زبیت محض جسمانی علیحدگی  آ کہیں زپ ادہ بنیادی ں ج۔

 

 اور شعور کی ھ

 رت کی تعلیم: حجاب کی دمن  پ ا حافظ؟۔ عو7

 نہیں، اور لم بے حیا س کا لازمی

 
س

 عفت کی ضمای

 

اقص ربط ہے۔ جہال

س

س   نہیں۔ بلکہ ای  تعلیم  عورت کی اعلیٰ تعلیم کو عفت کے لیے خطرہ سمجھنا ای  پ

زبیت  ا سکتیپ افتہ عورت اپنے حقوق سمجھ سکتی ہے، قانوا  آ واقف ہوسکتی ہے، غلط ذہبی  دعوے کو پہچا

 

ہے، معای  استحصال  آ بچ سکتی ہے، اپنی اولاد کی بہتر ھ

 کرسکتی ہے، اور ذہبی  حکم کو محض وراثتی عادت کے بجائے شعوری انتخاب بنا سکتی ہے۔

زر کر اخلاقی موقف بن  ہحجاب اگر رفف لاعلمی میں قائم رہے تو پہلی فکری آندھی ا آ اڑا سکتی ہے؛ اگر دلیل اور شعور  آ اختیار کیا جائے تو و

 

لباس  آ ھ 

ا ایسا ہے جیسے چراغ بچانے کے لیے پورا گھر اندھیرے میں ڈبو د

س

 پ ا جائے۔سکتا ہے۔ اس لیے عورت کو لم  آ روک کر حجاب کی حفاظت کرپ

زق8

س

 ۔ ذہبی  پ ابندی اور جبر میں آ

دا نے

س

زض کیجیے عورت خود یہ مانتی ہے کہ ج

س

زق ہے۔ آ

س

ت لازم کیا ہے اور وہ اپنی دنی  واستگی، کی بنا اس پر ای  خاص لباس پ ا طرزِ معاشر یہاں ای  انتہا س اہم آ

تجبر“پر ا آ اختیار کرتی ہے۔ کیا یہ  اا  آ کچھ تقا”

س

ز اخلاقی نظریہ ان
 
ا ہے: چائ س پ ابندی ہے، ہے؟ رفف اس لیے نہیں کہ ای  حکم موجود ہے۔ ہ

 

ضے  کرپ

 ے کی پ ادااری پ ابندی ہے۔وفاداری پ ابندی ہے، عدل پ ابندی ہے اور وعد

 تشد

 

ز، معاشرہ پ ا رپ ات
 
زخلاف اگر خانداا، شوہ  کا حصہ مانتا ہے پ ا نہیں۔ اس کے ھ 

 

عی ت
ج 
اا اس حکم کو اپنی اخلاقی مر

س

زق یہ ہے کہ ان

س

د اور خوف  آ کسی آ

ت”تحجاب“عورت پر لباس مسلط کرے تو اب مسئلہ رفف    غلط ہے۔سمجھنا کا نہیں رہتا؛ یہ جبر کا مسئلہ ہے۔ دونوں کو ای 

ارنے پر؟9

 

 ۔ ای  آئینہ دار سوال: اگر پہننے پر جبر غلط ہے تو اپ

ا اس کی خود اختیاری کے خلاف ہے، تو

س

د آزادی کے تصور کا ای  بنیادی امتحاا ہے۔ اگر ای  عورت کو حجاب پہننے پر مجبور کرپ دی  ارنے پر یہ ج 

 

 ا آ حجاب اپ

 کہے: 

 

ا کیا ہے؟ اگر رپ ات

س

ا ہوگا آزاد“مجبور کرپ

س

زک کرپ

 

 ں آزادی خود حکم بن گئی۔، تو یہا”ہونے کے لیے تمہیں اپنا ذہبی  لباس ھ

ِ بحث آپ ا ہے۔ بھارت کے تعلیمی اداروں میں حجاب ز  میں حجاب پر پ ابندیوں کے تناظر میں یہی تضاد زھ 

ث

کے تنازعے پر ہونے والی  عصرِ حاضر کے علمی مباح

 میں بھی یہ سوال اٹھاپ ا آزادی، اہارر، وقار اور تعلیم کے حقوق کے پ اہمی تعلق کو نماپ اں کیا ہے۔ اسی طرح  یو قانونی و علمی تحقیق نے مساوات، ذہبی 

ث

ری  مباح

 کو کمزور کر”تآزاد“گیا ہے کہ عورت کو 

 

ا خود اس کی فاعلی ت

س

ام پر اس کے ذہبی  انتخاب کو قانونی طور پر حدوود کرپ

س

سکتا ہے۔کرنے کے پ

7

 

                                                 

اسلام، متعلقہ ابوابِ  ت6

 

، شرائع ال ی 

حل
ل

، ابوابِ نکاح ، تجارت اور معاشرت۔ یہ حوالہ عمومی فقہی ڈھانچےا

 

ت عة

ث

ش
ل
، وسائل ا
 
کی طرف ہے، کسی مخصوص  معاملات؛ الحر اات مل

 معارف قانونی نظام کی طرف نہیں۔

Al-Muhaqqiq al-Hilli, Shara’i‘ al-Islam, relevant chapters on transactions; and al-Hurr al-

‘Amili, Wasa’il al-Shi‘ah, relevant chapters on marriage, commerce, and social interaction. 

 ت؛ اپیل میں منقسم فیصلہتتنازعے کے قانونی پس منظر کے لیےبھارت میں تعلیمی اداروں کے حجاب 7
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زا 
 
ارنے پر جبر۔ :نہیں ہوسکتااصولی معیار دوہ

 

 نہ پہننے پر جبر؛ نہ اپ

 ہے؟10

 

 ۔ کیا حجاب لازماً آزادی کی علامت،

 نہیں کیا جاسکتا کہ وہ آزاد ہے، مجبو

 

 
ای

ث

ر ہے، ذہبی  ہے، سیاسی نہیں۔ یہ دوسری انتہا ہوگی۔ کسی عورت نے حجاب پہنا ہے، اس  آ رفف لباس دیکھ کر یہ پ

زاحمت کررہی ہے، پ ا سماجی دپ ا

س

 ؤ میں ہے۔ اا تمام صورتوں کا امکاا ہے۔م

د علمی تحقیق میں حجاب کو رفف  دی  زاحمت“پ ا رفف ”تمحکومی“اسی لیے ج 

س

ا”تم

س

کافی سمجھا گیا ہے۔ عورت کے عل  کا معنی جانے کے دو خانوں میں رکھنے کو پ

ا ہوگا۔ یہ اصول ذہبی  اور سیکولر دونوں تعبیرات پر یکساں لاگو ہو

س
س

ا ہے۔کے لیے عورت کو س

 

پ

8

 

ا؟11

س

 ۔ اخلاقی خودمختاری: جو خواہش آئے وہ کرپ

  جو چاہوں وہ کروں، پ ا ممکن ہے کہ خواہش ہی میری حاکم بن
 
 آزاد ہوں ح

 
 

ا ہے۔ کیا میں اسی وق

 

ئے؟ جا یہاں آزادی کا ت   آ گہرا سوال سامنے آپ

اا غصے میں بدلہ چاہتا ہے، حرص میں زپ ادہ مال، خواہش میں فوری لذت، اور

س

ز خواہش کی ان
 
 یرووی آزادی ہے تو ضبطِ فس  امیمی شہرت میں مسلسل توہ ۔ اگر ہ

 بن جائے گا۔

  آ وابستہ کرتی ں ج۔ اسلا

 

اا کی عظمت کو کسی نہ کسی درجے میں اپنے فس  پر حکومت،

س

زی اخلاقی رواپ ات ان

 

می اخلاق میں یہی معنی تقویٰ، مگر تقریباً تمام ھ 

زکیہ کے مختلف تصو

س
 

ا ہے۔ پس عورت اگر کسی اخلاقی اصول کے حت  اپنے لباس پ اصبر، عفت اور ھ

 

”تحد“تعلقات کو حدوود کرتی ہے تو محض  رات میں سامنے آپ

ا کہ اس کی آزادی ختم ہوگئی؛ ممکن ہے وہ یہی حد اپنی اخلاقی خودمختاری کا اہارر مجھتی ہو۔

 

 نہیں ہوپ

 

 
ای

ث

 کی موجودگی  آ یہ پ

 نوں کی؟۔ عفت: عورت کی مہ  داری پ ا دو12

زآا نے مرد اور عورت دونوں  آ نگاہ اور پ اک دامنی

 

 کا العہ ک کیا۔ عفت کو رفف عورت کے کندھے پر رکھ دینا دنی  اخلاق کی غیر متوازا تعبیر ہے۔ آ

کا العہ ک کرے تو یہ ذہبی  ”تعفت“تنہا  اسی لیے اگر مرد خود بے مہار نگاہ، فحش گفتگو، جنسی استحصال اور غیر اخلاقی طرزِ معاشرت میں مبتلا ہو اور پھر عورت  آ

زا معیار ہے۔
 
 اخلاق نہیں، اخلاقی دوہ

لماری  آ لے مرد کے شعور حجاب کا بوجھ عورت کے سر پر اور بے حجابیِ نگاہ مرد کی آنکھ میں؟ یہ نظام مکمل نہیں ہوسکتا۔ حجاب کی پہلی اصلاح  عورت کی ا

 میں ہونی چاہیے۔

 پ ات13

 
س

  پ ازار؟۔ جسم: ملکیت، امای

ا ہے؟ ای  انتہا جسم کو سماجی

 

اا اپنے جسم کے ساتھ کس نوع کا تعلق رک

س

د حجاب کی بحث میں جسم بنیادی سوال ہے: ان دی  کنٹرول کی ملکیت بنا دیتی ہے؛  ج 

اا کی شخصیت کا 

س

ا ہے: جسم ان

 

 ہے، حقیقیدوسری ا آ مکمل ماتی مصرف کی شے مجھتی ہے۔ اسلامی اخلاق ای  مختلف زاویہ پیش کرپ

 

 حصہ ہے؛ اس کی حرمت،

ا ہے۔

 

اا خود بھی اپنی مات کے سامنے اخلاقی مہ  داری رک

س

 حقوق ں ج، خواہشات ں ج، مگر ان

                                                 

For the Indian educational-institution dispute, see Resham v. State of Karnataka, 2022 SCC 

OnLine Kar 315, and the split appellate decision in Aishat Shifa v. State of Karnataka, 2022 

SCC OnLine SC 1394. This article does not claim a final judicial settlement of any pending 

question. 

ے  ت8
لگ
 
ی
ا ہے۔ ،سرما 

 

زاحمت کے دو خانوں میں حدوود کرنے پر تنقید کرپ

س

 کو محض محکومی پ ا م

 

 02–1تت(0292)یہ العلعہ پ احجاب مسلم عورت کی فاعلی ت

Sirma Bilge, ‘Beyond Subordination vs. Resistance,’ Journal of Intercultural Studies 31, no. 1 

(2010): 9–28, https://doi.org/10.1080/07256860903477662. 
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ا انی جسم نہ خانداا کی ملکیت، نہ پ ازار کی ملکیت، نہ رپ 

س

 کی ملکیت ہے۔ یہ مہ  داری رفف عورت پر نہیں؛ مرد کا جسم بھی اخلاق  آ آزاد نہیں۔ پس ان

 

ت

اا کے وقار  آ پیدا ہوتی ہے۔ اس

س

 ان

 

 کی حرمت،

ا ہے؟14

 

ا ہے پ ا نئی قید بناپ

 

 ۔ پ ازار عورت کو آزاد کرپ

ا چاہیے۔ ای  معاشرہ عورت کو کہتا ہے: 

س

د صارفیت پر بھی سوال ہوپ دی  اپنے جسم کو چھپاؤ، ورنہ تم غیر اخلاقی “یہاں ذہبی  معاشروں پر تنقید کے ساتھ ج 

تہو۔ د کہے: ” ای 

ث

ت جسم کو طلوبہ  معیار کے العبق دھاؤؤ، ورنہ تم غیر پرشش  ہو۔اپنے“دوسرا م خلاقی دپ اؤ ڈال سکتا ہے، دوسرا تجارتی و جمالیاتی پہلا جسم پر ا”

ز کی نگاہ مسلسل تعریف کررہی ہے۔
 
 دپ اؤ؛ دونوں میں عورت کے جسم کو پ اہ

ا چاہیے

س

د آزادی کا سنجیدہ سوال یہ ہوپ دی  کو مسلسل قیمت  بھی ہوسکتی ہے؟ اگر پ ازار عورت کے حسن، عمر، وزا، جلد اور لباسکیا عورت اس نگاہ  آ آزاد  :ج 

ز
 
 ای  مختلف صورت میں ظاہ

 

 
ا ہے۔ یہاں حجاب کی اخلاقی معنوی

 

انی  میں تبدیل کرے تو رفف زپ ادہ نمائش کو خود بخود آزادی کہنا مشکل ہوجاپ

س

ہوسکتی ہے: ان

 کیقدر کو جسمانی نمائش  آ مکمل طور پر وابستہ

 

 
  عورت خود اس معنوی

 
  شری  ہو، محض اس کی مووعع نہ نے۔ نہ کرنے کی کوش۔۔ مگر یہ بھی  معتبر ہے ح

 ۔ حجاب اور حسن: کیا اسلام حسن کا دمن  ہے؟15

ا

س

داتِ خود گ

س

  نے حسن، لباس، خوشبو، صفا س اور جمال کو کبھی ی 
 
ا نہیں۔ اسلامی تہذی

س

زار نہیں دپ ا۔ اصل نہیں۔ حجاب کا مقصد عورت کو بدصورت بناپ

 

ہ آ

 ہے۔

 

 
 سوال حسن کا وجود نہیں، حسن کی سماجی پیش کش اور جنسی معنوی

د مہن کو اجنبی  ک سکتا ہے کیونکہ معارف تجا دی  ز نگاہ کے لیے نہیں۔ یہ تصور ج 
 
ز حسن ہ

 
اا کی فطرت کا حصہ ہے، لیکن ہ

س

 رتی افتجمال ان

visibility ا ضروری ہے؟ :موجود ہے؛ جو دکھے وہ قیمتی ہے۔ مگر ذہبی  اخلاق پوچھتا ہے جو نظر آئے وہ :کو قدر  آ جوڑتی ہے

س

ز قیمتی چیز کو دھاؤپ
 
 کیا ہ

اک غلط تعبیر16

س

 ۔ پردہ اور عزت: ای  خطرپ

تپردہ عورت کی عزت ہے“ ت”
ِ  
ر بے حجاب  عزت اوای  مقبول جملہ ہے، مگر ا آ احتیاط  آ سمجھنا چاہیے۔ اگر اس کا مطلب یہ ہو کہ پ احجاب عورت قاب

ت

 

 
ای

ث

اہ پ

س

اہ، اگر گ

س

اا ہونے کی بنا پر ہے۔ گ

س

 لباس  آ لے ان

 

انی حرمت،

س

 اخلاقی نتیجہ ہے۔ ان

 

 کو ختم  عورت بے عزت ہے تو یہ غیر درت

 

انی بنیادی حرمت،

س

ہو، ان

 نہیں۔

 
س

ا، اور کسی پ احجاب عورت کا لباس خود اس کے کردار کی کامل ضمای

 

 نہیں کرپ

ا

س

ز  آ پ

 

 
اپنا۔ حجاب ای  اخلاقی حکم ہوعزت کو کپڑے کے م

س

انی وقار اس  آ بھی پنا اتنا ہی طحی  ہے جتنا آزادی کو کپڑے کی می   آ پ

س

سکتا ہے، لیکن ان

 بنیادی قدر ہے۔

 ۔ عورت کی آواز اور ذہبی  تعبیر17

ارور  حقیقت

 

ز  ای  اور اہم مسئلہ یہ ہے کہ عورت کے پ ارے میں ذہبی  گفتگو اکثر مرد کرے  رہے ں ج۔ یہ پ
 
داتِ خود ہ

س

ت،تمردانہ تعبیر کو غلط نہیں بناتیی 

اقص ہے۔

س

  رکھنا بھی پ

 

 ہوتی ہے۔ لیکن عورت کے تجربے کو علمی گفتگو  آ غای

 

 دلیل نس،  آ نہیں، قوتِ استدلال  آ درت

زاسانی اور لباس کے حقیقی تجر
 
، تعلیم، عوامی زندگی، جنسی ہ

 

، خانگی مہ  داری، ملازمت،

 

 جانتی ہے۔ حیض، حمل، ولادت، رضاع

 

زاہِ رات پ ات عورت ھ 

دا عورت رفف حکم کی مخاطب نہیں؛ علمی مکالمے کی شری  بھی ہے۔ معارف مسلم خواتین کی ذہبی  تحریکوں پر تحقیق  آ بھی ظا

س

ٰ
ا ہے کہ عورتیں ذہبی  ل

 

ز ہوپ
 
ہ

 اختیار کرتی اور اسلامی مفاہیم کی تعبیر 

 

 کے اندر رہتے ہوئے علمی و سماجی فاعلی ت

 

 
  میں حصہ یتی  رہی ں ج۔و عملی تشکیلروای

ت18

 

 ۔ حجاب اور ذہبی  فاعلی ت

زی تبدیلی یہ ہے کہ اب 

 

 کی ای  ھ 

ث

د فکری مباح دی  تفاعل“ج   کے خلاف اوتوت نہیں سمجھا”

 

 
ا۔ ای  عورت اگر نماز ہونے کا مطلب رفف روای

 

 جاپ

 کے ہاتھوں مجبور ہو؛ لیکن یہ بھی ممکن ہے  ڈھالتی ہے تو ممکن ہے وہ کسی پڑھتی، روزہ رکھتی، حجاب اختیار کرتی پ ا کسی ذہبی  اخلاق کے العبق خود کو

 
 

خارجی طاق
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زدی  اپنے فس  کی اخلاقی تشکیل ہو۔

س
س

 کہ یہی عمل اس کے ھ

کی کوش۔ کے طور   بنانےمسلم ذہبی  خواتین پر ہونے والی بعض تحقیقات میں حیا کو خود اختیاری کے ای  عمل، اخلاقی ضبط اور روزمرہ تعلقات کو غیر جنسی

 نہیں۔

 

ز پ احجاب عورت پر منطبق نہیں کی جاسکتی؛ لیکن اس کے امکاا  آ انکار بھی درت
 
پر بھی بیاا کیا گیا ہے۔ یہ تعبیر ہ

9

 

 کا مسئلہ”تبچانے“۔ ذہبی  عورت کو 19

ا وہ اپنی زندگی کی تعبیر خو د دنیا مسلم عورت کے پ ارے میں ایسے لہجے میں بولتی ہے گوپ  دی  ا ضروری  دکبھی ج 

س

ز  آ آزادی سکھاپ
 
ز ہے اور ا آ پ اہ

س

 
کرنے  آ عاج

 خیرخواہی کی ہوسکتی ہے، مگر نتیجہ سرپرستانہ ہوسکتا ہے۔

 

 

س

 ہے۔ یہاں ن

  لے، تو اس کے شعور کو” جاں کہ کہ تم مجبور ہوتم دراصل نہیں“، اور جواب آئے: ”میں اپنے ذہبی  اعتقاد کی بنا پر حجاب پہنتی ہوں“اگر عورت کہتی ہے: 

زار دے دپ ا گیا۔ یہ آزادی کی عجیب صورت ہے

 

 اعتبار آ
ِ  
اقاب

س

 وہ وہی انتخاب کرے جسے ہم آزادی سمجھتے ں ج۔ یہ تصور خو—عورت آزاد ہے :ہی پ

 

  ی
 
د ح

 تنقید کا محتاج ہے۔

ا بھی غلط ہے20

س

 ۔ لیکن ذہبی  جبر کو نظر انداز کرپ

زعکس ای  اور غلطی یہ ہوگی کہ مسلم عورت   کا دفاع کرے  کرے  واقعی موجود جبر، گھریلو دپ ااس کے ھ 

 

ؤ پ ا رپ استی پ ابندیوں کو نظر انداز کردپ ا کی فاعلی ت

د علمی بحث میں یہی تنبیہ موجود ہے کہ مسلم خواتین کو محض  دی  ام پر حقیقی م سمجھنا استعماری نظر ہوسکتی”تمظلوم“جائے۔ ج 

س

 کی پ ازپ ات کے پ

 

 ہے، مگر فاعلی ت

 نہیں۔کو چھپا دینا بھی

 

 درت

10

 

ا چاہیے

س

ز ذہبی  اختیار کو پ اطل نہ سمجھو۔ :اصول واضح ہوپ
 
ز نہ کرو، اور جبر کے وجود  آ ہ

س
 

ام پر جبر کو جاھ

س

 اختیار کے پ

ت21

 

 ۔ حجاب، انتخاب اور رپ ات

 مداخلت کرے۔ ای  طرف ذہبی  آزادی ہے، دوسر

 

 کے لیے اس مسئلے کا ت   آ دشوار سوال یہ ہے کہ وہ کہاں ی

 

طرف عمومی قانوا،  یرپ ات

عورت کا جسم رپ استی نظرپ اتی  :سلامتی، ادارہ جاتی ضرورت اور دوسرے شہریوں کے حقوق۔ یہاں مطلق جواب مشکل ہے، مگر کم از کم ای  اصول واضح ہے

 کا میداا نہیں بننا چاہیے۔

س

 
ج

11

 

ا ہے اور دوسرا سیکولر اخت

 

ام پر ولنے پ پراگر ای  نظام ا آ ذہبی  طور پر ڈھانپنے پر مجبور کرپ

س

 کے پ

 
س

، دونوں اس کے جسم کو اپنے نظریے کا پرم  بنا رہے ح

                                                 

دیشن )tiloPتscتtseioifoصبا محمود، 9

 

انی شدہ ای 

ث

۔ مصنفہ ذہبی  انضباط ’en syinlgoتrgyت mlgylaت tnlgfP‘(، خصوصاً 0299، نظرِ پ

زہ یتی  ں ج۔

س
 

 کی نفی سمجھنے والے مفروضے  کا تنقیدی جاھ

 

 کو لازماً فاعلی ت

Saba Mahmood, Politics of Piety, rev. ed. (Princeton University Press, 2011), especially 

‘Agency, Gender, and Embodiment.’ 

دد،10

س

 کرتی ہے؛ اس تنقید  آ حقیقی جبر کے انکار کا نتیجہ کے استعماری بیانیوں پر تنقید’تنجات‘ای  ہی مظلوم قال  میں پیش کرنے اور  (۔ کتاب مسلم عورت کولیلا ابو لع

اا۔

 

کلن

س

ن
تنہیں 

Lila Abu-Lughod, Do Muslim Women Need Saving? (Harvard University Press, 2013). Her 

critique of rescue narratives does not entail denying actual coercion or abuse. 

ا ہے؛ یہاں 11

 

ز قانونی نظام اور مقدمے کے حقائق کے العبق متعین ہوپ
 
 کردہ اصول اخلاقی و پیشرپ استی مداخلت، ذہبی  آزادی اور ادارہ جاتی نظم کے درمیاا تنات  ہ

 آئینی تجزیہ ہے، کسی خاص مقدمے کی قانونی رائے نہیں۔

Proportionality among state intervention, religious freedom, and institutional regulation 

depends on the governing legal system and the facts of each case. The paragraph offers 

ethical-constitutional analysis, not case-specific legal advice. 
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ات  اور عمومی مصلحت موجود ہو

س
 

دگی نہیں۔—ں ج۔ حقیقی خود اختیاری کا تقاضا یہ ہے کہ قانونی مداخلت کے لیے واقعی مضبوط، م اپسندی 

س

 محض تہذیبی پ

 ۔ مرد کی آزادی بھی مطلق نہیں22

ت ہی آزادی حاصل ہے۔ اسلامی اخلاق  غلط توازا یہ ہے کہ عورت کے لباس پر فصیلی  گفتگو ہوتی ہے اور مرد کو گوپ ا مکمل جسمانی و نگاحجاب کی بحث میں ای 

 کا پ ابند ہے، اپنے لباس

 

 کے کے احکام کا پ ابند ایسا نہیں۔ مرد نگاہ کا پ ابند ہے، پ اک دامنی کا پ ابند ہے، گفتگو کا پ ابند ہے، دوسرے کے جسم کی حرمت،

 
 

 ہے، اور طاق

 غلط استعمال  آ ممنوع ہے۔

اقص خاکہ ہے۔ اسلامی اخلاق میں دونوں حدوود ں ج، دونوں مکلف

س

 رکھنا ہی بنیادی طور پر پ
 
 ں ج، دونوں پس عورت کی پ ابندی کو مرد کی آزادی کے مقاب

ہے۔مہ  دار ں ج۔ حدود کی بعض صورتیں مختلف ہوسکتی ں ج، مگر اخلاقی مہ  داری مشترک 

12

 

ت23

 

 

س

 ۔ مساوات اور یکسان

تمساوات“یہاں  ز جسمانی، خاندانی پ ا سماجی مہ ”
 
انی قدر میں مساوات کا مطلب یہ نہیں کہ ہ

س

ا ضروری ہے۔ ان

س

 داری لازمًا ای  کے ی خلم کو بھی واضح کرپ

ز دعویٰ بھی خود بخود عادلانہ نہیں۔
 
زق کا ہ

س

 جیسی ہو، لیکن آ

 کرنے کے لیے

 

 
ای

ث

ز پ

س
 

زق کو جاھ

س

تمرد اور عورت مختلف ں ج“محض  کسی آ زت”

س

ق کس ہلو  میں ہے؟ اس کا حکم  آ حقیقی تعلق کیا کہنا کافی نہیں۔ پوچھنا ہوگا: آ

انی شخصیت گھٹتی ہے؟ یہی علمی طریق ہے۔

س

زیق کی ان

س

زق  آ ای  آ

س

 ہے؟ اس میں عدل کیسے قائم رہتا ہے؟ کیا اس آ

 ۔ حجاب کو عورت کی پوری دینداری نہ بنائیں24

 رکھتی ہے پ ا نہیں؟ عدل شرے میں یہ خطرہ پیدا ہوسکتا ہے کہ عورت کی پوری ذہبی  شخصیت کو حجاب کے ای  مسئلے میں سمیٹ دپ ا جائے۔ وہ لمکسی معا

 اور چائ س میں اس کا مقام کیا ہے؟

 

دمت،

س

، نماز، ج

 
س

گر اا ت  پر کم گفتگو اتکرتی ہے پ ا نہیں؟ غیبت کرتی ہے پ ا نہیں؟ والدین کے حقوق ادا کرتی ہے پ ا نہیں؟ امای

 توازا خود ذہبی  اخلاق کو طحی  بنا سکتا ہے۔
ِ
 ہو اور لباس پر مسلسل حافسبہ، تو یہ عدم

ام نہیں۔

س

 حجاب اپنی جگہ اہم ہو، لیکن دین کا پورا آسماا ای  ہی حکم کا پ

 ۔ بے حجابی کو بھی پوری آزادی نہ بنائیں25

  عورت کی آزادی کو لباس 

س

اپنا بھی سطحیت ہے۔ ای  عورت لباس میں آزاد ہوسکتی ہےاسی طرح  دوسری جای

س

مگر معای  طور پر محتاج، تعلیم  آ  کی می   آ پ

 میں استحصال زدہ، جنسی نگاہ کے دپ اؤ میں، پ ا حسن کے تجارتی معیار کی اسیر۔

 

 حرووم، گھریلو تشدد کا شکار، ملازمت،

تاد ہےوہ جو چاہے پہن سکتی ہے، اس لیے آز“پھر رفف یہ کہنا کہ   حدوود تعریف ہے۔ حقیقی آزادی میں”

 

 
 لم، معای  فظ، ، قانونی آزادی کی نہای

امل ں ج۔

ث

 شخصیت، سلامتی، آواز، ضمیر اور انتخاب ت  م

 ۔ حیا: خوف نہیں، اخلاقی بصیرت26

ز جگہ نہیں
 
ز چیز ہ
 
 نہیں۔ صحت مند حیا یہ شعور ہے کہ ہ

 

زدلی پ ا معاشرتی خوف سمجھ لینا بھی درت

س

ز جسم  حیا کو ھ 
 
ز نگاہ ہ
 
ا، ہ

 

ز حد عبور نہیں کرپ
 
ز تعلق ہ
 
کہی جاتی، ہ

ز خواہش عمل کا جواز نہیں بنتی۔
 
 پر حق نہیں رکھتی، اور ہ

                                                 

ت12
 
تت44:43تالقرآا الكري

احزاب  ا چاہیے۔ 44:31ال 

س

 کو ے۔  نہیں کرپ

 

ز  دلال

 

 لباس  آ متعلق ای  ا ک سماجی حکم بیاا کرتی ہے۔ دونوں آپ ات کے داھ

The Qur’an, 33:35, places men and women within a shared moral address; 33:59 gives a 

distinct social directive concerning outer garments. Their respective scopes should not be 

conflated. 
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  کی بنیادی صورت ہے۔ بے حیا س رفف لباس  آ نہیں۔ تحقیر بھی بے حیا
 
انی تہذی

س

 س ہے، وٹ ٹ بھی، اس ی خلم میں حیا رفف جنسی اخلاق نہیں؛ ان

ا ہے۔م بھی، اور کسی

 

دا ہوجائے تو وہ محض کپڑا رہ جاپ   کی جی  زندگی میں مداخلت بھی۔ حجاب کا اخلاق اگر اس وسیع حیا  آ ج 

 ۔ حجاب بطورِ اخلاقی زپ اا27

ت  —سبی  لبالباس بھی ای  زپ اا ہے۔ وہ یشہ آ ای  ہی معنی نہیں دیتا، مگر معنی  آ خالی بھی نہیں۔ سوگ کا لباس، عدالتی لباس، فوجی وردی، ذہ

انی جسم کو کسی نہ کسی اتماعی معنی  آ جوڑے  ں ج۔

س

 ان

، حیا، تہذیبی نسبت پ ا محض خاندانی معمول ہوسکتا ہے۔ مطلب خود لباس  آ مکمل

 
س

 طور پر نہیں پڑھا اسی طرح  حجاب کسی عورت کے لیے عبادت، اختح

ا ہے۔ اسی لیے

 
س

 
 لیے دو مختلف تجرپ ات ہوسکتا ہے۔  ای  ہی حجاب دو عورتوں کےجاسکتا؛ معنی پہننے والی عورت کے شعور اور سیاق  آ بھی ب

ا ہوگا28

س

 ۔ عورت کو دو انتہاؤں  آ آزاد کرپ

 نے اپنی

 

 
ی د دی   نے اپنی ملکیت سمجھا، کبھی ج 

 

 
۔ ای  اس پورے مکالمے  آ ای  عجیب حقیقت سامنے آتی ہے۔ عورت کو کبھی روای

 

 کامیابی کی علامت،

ز ہو“دوسرے نے کہا: ”تمیری  ک کردہ طرح  چھپے۔اچھی عورت وہ ہے جو “نے کہا: 
 
 ”۔آزاد عورت وہ ہے جو میری  ک کردہ طرح  ظاہ

 فیصلہ پھر کو س اور کررہا ہے۔ عورت کی حقیقی آزادی وہاں شروع ہوتی ہے جہاں ا آ عقل، لم، ایماا، ضمیر :دونوں جملوں میں ای  مشترک خامی ہے

 مہ  دار فاعل سمجھا جائے۔اور قانونی فظ،  کے ساتھ اپنی زندگی کا 

 ۔ ای  اسلامی تصورِ آزادی29

اا خواہش کا امیم نہ ہو، دو

س

اا پر کو س حاکم نہ ہو، بلکہ یہ کہ ان

س

د یہ نہیں کہ ان ای 

ث

اا کا امیم نہ ہو، سراسلامی اخلاق میں آزادی کا ت   آ گہرا ی خلم م

س

ے ان

 کا امیم 

 
 

 کا امیم نہ ہو، پ ازار کا امیم نہ ہو، طاق

 

 ے۔نہ ہو، اور اپنی عقل و ضمیر کے مریعے حق کو پہچاا کر ا آ اختیار کردول

داؤں  آ آزاد کرنے کا دعویٰ کرتی ہے۔ یہا

س

اا کو دوسرے ج

س

دا ان

س

انی آزادی متضاد نہیں، بلکہ بندگیِ ج

س

دا کی بندگی اور ان

س

ں حجاب بھی، اگر اس تصور میں ج

اا کےشعوری دنی  انتخاب ہو، امیمی نہیں بلکہ اسی بندگی 

س

اا ا آ دوسرے ان

س

خوف  آ اختیار کرے تو اخلاقی صورت  کی ای  صورت ہوسکتا ہے۔ مگر اگر ان

 بدل جاتی ہے۔ ای  ہی لباس؛ دو مختلف پ اطن۔

 ۔ حجاب کے دفاع کا صحیح طریقہ30

   آ شے میں بدل سکتا ہے۔علیہ استدلال عورت کو اخلاقی فا”تعورت کمزور ہے، اس لیے چھپاؤ۔“حجاب کا دفاع یہ کہہ کر نہ کیا جائے: 

انی فطرت ہے مگر

س

ا ہے؛ نگاہ مہ  دار ہے؛ جنسی خواہش ان

 

 رک

 

انی تعلقات اخلاق  آ آزاد نہیں؛ جسم حرمت،

س

بے قید حق نہیں؛  بہتر استدلال یہ ہے کہ ان

ز ہے۔ یہ استد

س

 
زی ج
 
زب م کا ای  ظاہ

 

ا  لال عورتمرد اور عورت دونوں اخلاقی مکلف ں ج؛ اور حجاب اسی وسیع اخلاقی ھ

 

ا؛ ا آ اخلاقی شری  بناپ

 

کو کمتر نہیں کرپ

 ہے۔

 ۔ حجاب کی تنقید کا صحیح طریقہ31

ز پ احجاب عورت بے شعور پ ا مجبور ہے۔ پوچھا جائے: کیا انتخا
 
زض کرکے نہ کی جائے کہ ہ

س

ب حقیقی ہے؟ کیا تعلیم اسی طرح  حجاب کی تنقید اگر کرنی ہو تو یہ آ

افذ ہے؟ کیا ذہبی  تعبیر دلیل پرمیسر ہے؟ کیا عورت انکار کر

س

  قائم ہے؟سکتی ہے؟ کیا جبر موجود ہے؟ کیا مرد پر بھی اخلاقی مہ  داری پ

دا م ہے“یہ سوال حقیقی اصلاح  پیدا کرے  ں ج۔ مگر 

س

ٰ
 علمی دلیل نہیں۔ ”حجاب ہے، ل

د نسوانی فکر کے ساتھ حقیقی مکالمہ32 دی   ۔ ج 

د نسوانی نظرپ ا دی  ا نہیں چاہیے؛ اا  آ سیکھنے کے لیے بھی اہم سوالات ں ج۔ کیایہاں اسلامی فکر کو ج 

س

ام پر عورت کی انفرادی ت  آ رفف لڑپ

س

 خانداا کے پ
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نہ رکاوں پ پیدا ہوئیں؟ کیا عورت شخصیت دپ ا س گئی؟ کیا بعض ذہبی  خطاپ ات میں مرد کا فائدہ حکم کی تعبیر پر غال  آپ ا؟ کیا تعلیم اور معای  وسائل میں غیر منصفا

ز سوالات ں ج۔کے

س
 

  تجربے کو علمی و فقہی گفتگو میں کافی مقام ملا؟ یہ جاھ

 خود اختیاری کے

 

زوج ہے؟ کیا ذہبی  اطاع

س

  آ ج

 

 
د نسوانی فکر  آ سوال کرسکتی ہے: کیا آزادی لازماً روای دی   خلاف ہے؟ کیا جسم لیکن اسلامی فکر بھی ج 

مہ نہیں۔کی زپ ادہ نمائش لازمًا زپ ادہ آزادی ہے؟ کیا پ ازار 
ک
ا ہے؟ یہی مکالمہ ہے، ی  طر ا حاف

 

 عورت کے جسم کو واقعی آزاد چھوڑپ

 ۔ حجاب کے پ ار اصل سوال33

اا کوا ہے؟ جسم کیا ہے؟ آزادی کیا ہے

س

زے سوال کھڑے ں ج: ان

 

زی مسئلہ نہیں۔ اس کے پیچھے ھ 

س

ا ہے کہ حجاب خود آج

 

زکار معلوم ہوپ

س

؟ خواہش کا آج

  کی 
 
ا جائےاخلاقی مقام کیا ہے؟ ذہہ

س

ا ہے؟ عورت کا انتخاب کیسے پہچاپ

 

 کا اختیار کہاں ختم ہوپ

 

 ہے؟ رپ ات

 

 کہاں ی

 

عی ت
ج 
انی وقار کس چیز پر قائم مر

س

؟ اور ان

 ہے؟

  یہ سوال حل ہوں  ب تو حجاب کی بحث بھی زپ ادہ واضح ہوگی۔
 
 ح

ا ہوگا

س

 نتیجہ: عورت کو آزاد کرنے  آ لے آزادی کو آزاد کرپ

ا ہے کہعورت، آزادی اور حجاب 

 

ام پر عورت کو اس قدر محفوظ کیا جاپ

س

  کے پ
 
 پہنچ چکی ہے۔ کبھی ذہہ

 

 اس کی شخصیت ہی کی بحث ای  عجیب مقام ی

ای  جانے

س

ا ہے کہ اس کی قدر پھر جسم کی نمائش میں پ

 

ام پر ا آ اس قدر نماپ اں کیا جاپ

س

لگتی ہے۔ ای  طرف  نظروں  آ اوجھل ہوجاتی ہے، اور کبھی آزادی کے پ

اا کھڑا ہے قید کا

س

 عورت۔—خطرہ ہے، دوسری طرف پ ازار کا؛ ای  طرف مردانہ تسلط، دوسری طرف تجارتی نگاہ۔ اور اا دونوں کے درمیاا ای  ان

ور یہی  ہے اور صحیح انتخاب بھی۔ اوہ عقل رکھتی ہے، ضمیر رکھتی ہے، ایماا رکھ سکتی ہے، اختلاف کرسکتی ہے، لم حاصل کرسکتی ہے، غلط فیصلہ بھی کرسکتی

ا چاہیے، کسی بے زپ اا شے  آ نہیں۔ وہ محض جسم نہیں کہ چھپا دپ ا جائے

س

انی عظمت ہے۔ اسلامی تصورِ حجاب کو اس عورت  آ شروع ہوپ

س

ز نہیں ان ، محض تصوھ 

 کہ دھاؤ دی جائے؛ وہ ای  اخلاقی شخصیت ہے۔

 نہیں، اور بے حجابی

 

زار دینا درت

 

 نہیں۔ حجاب اگر خوف ہے تو آزادی نہیں؛ اگر کو آزادی کے مترادف کہنا بھی اسی لیے حجاب کو خانہ نشینی کے مترادف آ

م  آ پیدا ہوا ہے تو ا آ رفف اتشدد  آ مسلط ہے تو اخلاقی انتخاب نہیں؛ اگر لاعلمی پر قائم ہے تو کمزور ہے۔ لیکن اگر لم، ایماا، شعور اور رضاکارانہ اخلاقی ازام

 ہے، آزادی کے ی خلم کو بہت طحی  بنادیتا ہے۔ ”پ ابندی“اس لیے امیمی کہنا کہ وہ 

 ختم نہیں ہوتی۔ اس

 

انی حرمت،

س

پر اخلاقی پ ا ذہبی   اور اسی میزاا کا دوسرا رخ بھی اتنا ہی ضروری ہے۔ اگر ای  عورت ا آ اختیار نہ کرے تو اس کی بنیادی ان

ت

 

 

س

ان

س

 دیتا ہے، ان

 

 
اا کو ہدای

س

ا۔نقد ای  چیز ہے؛ اس کی تحقیر دوسری۔ دین ان

 

   آ خارج نہیں کرپ

  ا آ بے شعوری کا
 
 دیتی ہے ح

 
 

د آزادی کو بھی اپنا امتحاا دینا ہوگا۔ اگر وہ عورت کو حجاب پہننے کی اجازت رفف اس وق دی  زار دے، تو اسی طرح  ج 

 

 نتیجہ آ

 کی آڑ میں سرپرستی ہے۔ اگر وہ عورت کے جسم کو ذہبی  جبر  آ نکال کر پ ازار کے

 
ث

زدات جبر میں داخل کردے، تو زنجیر بدلی ہے، آزادی نہیں  یہ آزادی نہیں؛ ھ 

ا چاہے تو وہ بھی اسی غلطی میں مبتلا ہے   کا الز

س

 پر لگاتی ہے۔اآ س۔ اگر وہ آزادی کا ای  ہی سانچہ بنا کر دنیا کی تمام عورتوں کو اس میں فٹ کرپ

 

 
 م روای

ا ہوگا: اس  آ جو کہتا ہے، 

س

، اور اس  آ ”لیے فیصلہ کروں گا میں تمہاری عزت کا مالک ہوں، اس لیے تمہارے“عورت کو دو طرح  کے حاففظوں  آ بچاپ

 عورت کو یہ حق حاصل ہے کہ وہ  ”میں تمہاری آزادی کو تم  آ بہتر جانتا ہوں، اس لیے تمہارے لیے فیصلہ کروں گا۔“بھی جو کہتا ہے، 
 
دونوں کے مقاب

اا ہوں؛ میری عقل کو مخاطب کرو۔ :کہے

س

 میں ان

ا ہوتی ہے جہاں وہ مقام ہے جہاں حجاب کے پ ار اصل آزادی دھاؤ س دیتی ہے۔ آزادی لباس کے ہونے پ ا نہ ہونے میں پوری نہیں سماتی؛ وہ اس مقام پر پیدیہی 

 کا، نہ پ ازار کا؛ جہاں وہ دلیل سن سکے، اپنے ضمیر  آ سوال کرسکے، ایماا ا

 

اا کا، نہ رپ ات

س

اا نہ خواہش کا امیم ہو، نہ ان

س

ر کرسکے، اخلاقی مہ  داری قبول ختیاان
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 کرسکے اور اپنے انتخاب کا بوجھ خود اٹھا سکے۔

اور ایسی عورت کسی  ایسی آزادی بے قیدی نہیں؛ خود اختیاری ہے۔ ایسی عفت خوف نہیں؛ خود نگہبانی ہے۔ ایسا حجاب دیوار نہیں؛ ای  منتخب اخلاقی حد ہے۔

 نہیں

 

  کی خاموش علامت،
 
اا ہے۔وہ خود ای  صا—تہذی

س

 جواب دہی ان
ِ
 شعور اور صاح 

ِ
 ارادہ، صاح 

ِ
 ح 

د حجاب کی پوری بحث کا ت   آ منصفانہ خلاصہ یہی ہے ای 

ث

ری عورت کو نہ اس لیے ڈھانپو کہ وہ تمہاری ملکیت ہے، نہ اس لیے بے پردہ کرو کہ وہ تمہا :م

اا کی طرح  مخاطب کرو۔ اور پھر—آزادی کا اشتہار نے۔ ا آ لم دو، اختیار دو، فظ،  دو، دلیل دو

س

ا آ ای  اخلاقی ان

13

 

د سوال یہ نہیں رہے گا کہ عورت کتنی آزاد ہے، بلکہ زپ ادہ گہرا سوال پیدا ہوگا ای 

ث

  م

 

اری آزادی کا تصور خود کتنا آزاد ہے؟ :ی
 
 ہ

 

 

ت
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زد کی مخصو13

س

زئیات، ملکی قوانین پ ا کسی آ

س

 
ص صورتِ حال کا فتویٰ اور قانونی شوررہ نہیں۔ عملی مقالے کا حاصل اخلاقی، تفسیری اور سماجی تحلیل ہے؛ یہ حجاب کی تمام فقہی ج

 حکم کے لیے مکمل حالات اور متعلقہ فقہی و قانونی مرجع کو دیکھا جائے گا۔
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